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R sum : Durant de nombreuses ann es, I’ tude des arts divinatoiresa t ['un desth mes de
travail pour les groupes de recherches en ethnom thodologie anim s par Yves Lecerf Paris 7
et Paris 8. Apr s sa disparition, I” tude en a t maintenu comme dispositif tutoriel dans le
DESS Ethnom thodologie et Informatique. Cet article expose les conditions et circonstances de
ces tudes « exp rientielles » et donne une lecture communicationnelle des pratiques divina-
toires.
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Abstract : For many years, studiing divinatory arts was one of the research topics for the
teams led by Yves Lecerf in Paris 7 and Paris 8 Universities. After his passing, the study was
maintained as a tutorial activity within the DESS Ethnom thodologie et Informatique. This
Dpaper present the conditions and circumstances of these « experiential » studies et gives a com-
municationnal reading of the divinatory practices.
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e vais vous parler de divination et je dois vous pr venir d s I'abord que je n'ai pas pour sujet
J ici de mettre en opposition un point de vue qui serait qualifiable de scientifique avec un point
de vue qui serait qualifiable de non scientifique. Ce n’est pas le sujet de ma conf rence et je
r serverai ce d bat pour une autre occasion. J’'abandonne donc temporairement toute position
de d fenseur de la Science et je ne me livrerai pas une critique de la scientificit des praticiens
de la divination comme Pascal Lardellier le fait pour les gens qui font de la pr tendue analyse de
gestes. Cependant, je vais quand m me vous proposer de m’accompagner dans une d marche
qui rel ve de la Science.

Pour cela, je vais m’'int resser la divination en tant qu’activit sociale — une activit tr s
ancienne, qui marche plut t bien et qui a encore de beaux jours devant elle, n’en doutons pas.
Ce qui m’int resse dans cette activit c’est sa pratique — l'art divinatoire — : les actions par les-
quelles des individus se regroupent et dialoguent pour se projeter vers le futur afin de tenter
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d’end duire des pr conisations pour leurs actes immdiats. Je m'int resse lactivit de fabrica-
tion de sens par ces personnes et non pas, je le dis une derni re fois, savoir si leurs projections
sont vraies ou fausses, rationnelles ou irrationnelles. Je ne ferai pas de statistiques ni de v rifica-
tion sur la r alisation de leurs pr dictions et je m’int resserai uniquement la fagon dont ils s’y
prennent pour construire ensemble du sens commun.

Les formes et les circonstances de cette recherche empirique sont multiples et je proc de,
pour la mener, de plusieurs mani res.

Une de ces mani res consiste inviter des praticiens de la divination  venir 'universit pour
exposer honn tement —le «honn tement» est important —ce qu’ils entendent par « pratiquer la
divination ». Mes coll gues et moi avons cherch des gens qui sont reconnus comme devins, qui
gagnent leur vie avec la divination, et qui acceptent de pratiquer le i-ching, le tarot ou I'astrologie
pour nous.

Observer ou expérimenter un fait social, ce n’est pas 'approuver

Nous sommes bien videmment conscients du danger, dont parlait Pascal Lardellier tout
I'heure, qu’il y aurait ~ cautionner scientifiquement la pratique de la divination en invitant des
devins  s’exposer I'universit . On constate effectivement que certains devins, tout comme
certains de ceux qui interpr tent les gestes, recherchent une validation acad mique de leurs
pratiques, en vue d’alimenter leur renomm e en tant que professionnels. Pour autant que nous
puissions 1" valuer avec certitude, nous avons toujours fait attention  prendre des devins suffi-
samment s rsd’eux-m mes pour ne pas avoir besoin de se pr valoir du fait qu'ils auraient donn
une petite conf rence 'universit . Nos invit s ontun niveaud’ ducation lev et savent que ce
qu'ils font n’est pas de la science mais a sa propre valeur pratique.

Nous les faisons donc venir et nous leur demandons d’exposer leurs pratiques, exactement
comme ils le feraient pour des gens qui viendraient les couter pour la premi re fois et leur
demanderaient « qu'est-ce que le i-ching, le tarot ou I'astrologie ? ». Le fait qu'ils fassent cet
expos en milieu acad mique les oblige, qu'ils le veulent ou non, utiliser une forme d’expos
acad mique. C'est- -dire qu'ils doivent faire attention leurs propos, chercher des r f rences
historiques, ne pas affirmer sans preuve, s’efforcer de maintenir un discours rationnel. Ils doi-
vent ainsi faire en sorte de montrer, autant que faire se peut, la pertinence de leurs mod les.
Ce qui nous int resse en demandant aux devins de nous exposer leur comp tence, c’est de voir
comment, de leur point de vue de devins, ils percoivent le syst me acad mique et son syst me
de d monstration, et comment ils utilisent cela pour se faire comprendre par un public d’ tu-
diants et de chercheurs. Nous sommes galement int ress s comprendre comment, face
leurs clients, ils exposent, et donc construisent, la rationalit locale dans laquelle ils pr tendent
lacomp tence. Ilest tr sint ressant de constater ce qui se passe d s qu’ils ont compris que leur
expos n'est pas destin  les soumettre ensuite  I’habituel feu roulant de critiques sur la scien-
tificit de leur pratique, mais comprendre les processus par lesquels ils communiquent avec
leurs « clients » et les mod les qu'ils utilisent pour repr senter leur syst me de connaissance :

- Ils abandonnent toute position de « militant » de la scientificit de la divination pour d crire
leur histoire d’explorateurs de textes, d” 1 ves dans des coles, de participants  des colloques
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de devins, de prestataires de services aux individus, de professionnels soumis aux r gles du
commerce, laTVA et aux contr les fiscaux.

- IIs ne cherchent plus  masquer des d faillances de leur mod le, au regard de I'id e qu'ils se
font de la science, mais  en donner des explications.

-Ainsi, ils d crivent, de fagon tr sd taill e, les proc dures de communication et de construction
collective de sens des groupes sociaux dans lesquels ils  voluent.

La suspension du jugement pendant ’observation permet de
mieux communiquer

Nous utilisons ces expos s de plusieurs facons. Certaines d’entre elles ont des vis es p dago-
giques :
* Lesexpos ssontsoumis I'analyse des tudiants, non pas pour savoir sice quia t dit
est « vrai » ou « faux », mais pour leur faire identifier les diff rents proc d s de d mons-
tration utilis s. Des listes de ces proc d s sont dress es puis compar es aux proc d s
utilis s dans d’autres groupes sociaux (les jur s d'une cour de justice, des chercheurs en
d bat scientifique, etc.).

* En acceptant tr s explicitement de suspendre notre jugement sur la scientificit des
pratiques de divination, et en tenant cette position alors m me que sont nonc es, en
situation d'expos acad mique, des affirmations usuellement choquantes pour un scien-
tifique, nous d montrons pratiquement l'efficacit r v latrice de la posture d'indiff -
rence ethnom thodologique, en compl ment d’autres postures plus agressives, comme
celle de breaching. Nous montrons galement combien peut tre utile une posture de
distanciation contr | e de I'observateur vis- -vis de son objet, posture qui ne remet pas
en cause mais qui compl te d’autres postures, comme celle de I'observation participante
classique, dans laquelle I'observateur adh re (ou fait semblant d’adh rer) aux allant-de-
soi des personnes observ es. Par cons quent, nous posons pratiquement et nous faisons
vivre aux futurs enqu teurs sociaux le dilemme insoluble de la perturbation induite par
I'observation. L'exp rience partag e peut ensuite tre comment e avec profit.

* En tendantlaposture de tol rance surlascientificit des discours dudevin latol rance
sur la scientificit des discours des tudiants qui participent I'expos du devin, nous
amenons certains des tudiants r v ler, sans crainte de moqueries, leurs croyances
enmati re de divination. De proche en proche, il devient possible d’explorer collective-
ment les proc dures utilis es par chacun pour faire cohabiter des syst mes de croyances
antagonistes, en soi et au sein d’un groupe social, puis d'introduire tr s concr tement
les notions d’appartenances multiples, de construction permanente et collective du sens
partag et des proc dures de n gociation de I'appartenance sociale.

Apr s leurs expos s «acad miques », les devins nous font des d monstrations au cours des-
quelles les processus de communication qui ont t mis en exergue ou mod lis s apparaissent
in vivo. C'est- -dire qu'ils sont v cus par les tudiants alors plac s dans la classique situation
d’ tre lafois acteurs (ils sont dans la position habituelle des clients des devins) et observateurs
du fait social en train de se d rouler (ils ne peuvent oublier qu’ils sont tudiants dans un cadre
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acad mique). Les tudiants peuvent alors s'entra ner de facon efficace  toutes les tapes du
travail scientifique, depuis I'observation de terrain jusqu’au d bat sur les faits observ s et les
mod les que I'on peut en extraire. Il est tr s int ressant, notamment, de provoquer des discus-
sions entre les  tudiants « qui y croient » et ceux « qui n'y croient pas ». Ces discussions ont pour
effet de faire changer la posture des tudiants : d’observateurs distanci s, ils se transforment en
« militants » d fenseurs ou critiques des pratiques de divination. Certains d’entre eux se met-
tent alors  essayer de tenir simultan ment une posture militante et une posture d’observation
distanci e. Ia difficult , voire 'impossibilit , de prendre simultan ment ces deux postures les
conduit osciller de 'une  l'autre, et passer rapidement par des tats motionnels int rieurs
antagonistes.

Ces tatsayant t v cus, il leur devient possible :

*  de pratiquer une posture de distanciation par rapport eux-m mes en s'observant dans
leurs efforts de « militants » comme de «jeunes chercheurs »,

e d'identifier les pratiques de communication qu’ils utilisent pour se faire reconna tre
socialement dans chacun des «r les »,

e utiliser 'identification de leurs tats motionnels pour qualifier leurs postures sociales,

* decomprendre les m canismes de construction de leur apparence sociale.

Faire de ses propres activités un terrain d’observation
scientifique

Nous utilisons un second dispositif pour observer et d crire les pratiques de divination. Ainsi,
nous avons fait soutenir des m moires de master, de DESS ou, anciennement, de DEA, sur des
pratiques divinatoires, avec une vari t relativement grande. Au nombre d’une bonne vingtaine,
ces travaux ont port sur le i-ching et I'astrologie mais aussi sur des pratiques divinatoires obser-
v es dans divers groupes sociaux, comme des sectes, des administrations ou des entreprises. Le
choix de tels sujets de m moire r sultait en premier lieu du fait que I' tudiant concern  tait
immerg dans le milieu observer, faisait partie du « village »' qui tait I'objet des observations
et partageait (ou avait partag ) les croyances de ce village. Cette condition de « v ritable appar-
tenance », qu’elle soit ant rieure la p riode acad mique ou construite pendant celle-ci, est
n cessaire car elle permet, par sa compr hension « de l'int rieur », de limiter le recours aux
informateurs pendant I'enqu  te sociale avec tous les biais que cela comporte. Pour certains  tu-
diants, prisonniers des syst mes de croyance des villages dont ils faisaient partie, cette condition
leur permettait, dans un premier temps, de ne pas percevoir leur activit universitaire (et les
formes de raisonnement associ es) comme antagoniste de leurs croyances « dans le reste de leur
vie ». IIs ne se retrouvaient pas plong s dans une double contrainte car leur comp tence comme
membres de ces villages tait valoris e puisqu’elle devenait un | ment de base pour la conduite
d’une activit de recherche.

! Nous utilisons le terme de « village » pour d signer I'entit sociale qui produit et est constitu e par un sens
commun particulier.
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Cette activit d’encadrement de m moires d’ tudiants a eu deux objectifs principaux. Tout
d’abord, pour " tudiant lui-m me, notre intention tait de I'amener au-del de sa croyance sou-
vent tr s forte en la « scientificit » de la forme de divination qu'il pratiquait, se distancier et

comprendre ce qu'il tait en train de faire lorsqu’il faisait de la divination. Lorsque I' tudiant
commengait comprendre que son discours devait tre contextualis , il construisait, propos
de ce discours contextualis , un discours de science (c’est- -dire qu’il effectuait un retour sur la
mani re dont il s’y prenait pour construire ce discours contextualis ). A partir de ce moment-|
il faisait de I'ethnom thodologie et non plus de la divination. Si nous obtenions cela, et nous
ne 'obtenions pas toujours, nous avions atteint notre but de formation ' thnom thodologie
et, d’autre part, nous avions contribu  une d sintoxication vis- -vis d'un mod le de pens e
unique, voire totalitaire. Nous faisions lam me chose avec des adeptes de sectes ou des militants
de tel ou tel parti politique, selon une proc dure identique : provoquer un effet de recul puis,
dans un deuxi me temps, construire un regard de science sur ce qui avait t une croyance et
ainsi sortir de la d pendance ou de l'assujettissement.

Cette activit de production de m moires avait galement pour int r t de provoquer une
accumulation de t moignages de I'int rieur sur les pratiques divinatoires. Ces t moignages pou-
vaient, peuvent et pourront servir de mat riaux pour des tudes sur les arts divinatoires ; une
mati re premi re utilisable par d'autres chercheurs.

Tester les processus de communication en construisant des
modeéles divinatoires

Le troisi me | ment du dispositif de recherche  tait la fabrication de machines divinatoires,
cest- -dire des mod les impl ment s, pour reprendre le terme des informaticiens, sous la forme
de proc dures d’action ou de logiciels. Un logiciel de dialogue automatique mais aussi un jeu de
cartes ou bien un texte et sa proc dure d'interpr tation peuvent servir de support la conduite
d’une activit divinatoire. Ces diff rents outils servent  piloter I'activation d’ethnom thodes (des
op rations routini res de production de sens) chez leurs utilisateurs, ces ethnom thodes tant
mises en ceuvre jusqu’ obtention de pr dictions jug es satisfaisantes.

Ce quinousaint ress cefaisanta t de chercher s'il'y avait des invariants  travers ces diff -
rents proc d s.Au-del de I'apparence du i-ching et de son lien culturel avec la soci t chinoise,
au-del de I'apparence du tarot et de son lien culturel avec la soci t du Moyen ge europ en,
au-del de I'apparence de l'astrologie et de son lien avec la culture de I'ancienne  gypte, quel
est Vinvariant ? Est-il possible de repr senter cet invariant dans des mod les ? Ces mod les, tout
comme le tarot ou le i-ching ou encore I'astrologie, repr sentent un processus qui va permettre
ensuite la personne qui I'utilise de produire du sens. Leurs fonctionnements peuvent sembler
assez vari s, mais ils font finalement tous appel un m me comportement chez les humains (et
aussi, semble-t-il, chez de nombreux animaux). Ce comportement, qu’Harold Garfinkel [2007]
appelle la «m thode documentaire d’interpr tation » (MDI), consiste ~mettre en ceuvre une
proc dure d'information-communication lorsqu'une question se pose, par exemple une interro-
gation sur le futur (la MDI est galement activ e par de nombreuses autres formes de question-
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nement). Cette proc dure consiste interroger son environnement et - communiquer avec les
autres membres du groupe social jusqu’ ce qu’ merge une r ponse satisfaisante?.

La meilleure mani re de mettre en vidence cet invariant consistait fabriquer des dispositifs,
des machines capables de provoquer le m me effet, c’est- -dire de permettre aux gens qui les
mettent en ceuvre de produire des sens qui leur soient utiles.

On distingue trois grandes cat gories de syst mes divinatoires :

*  Les syst mes tel le tarot, le i-ching ou l'astrologie, qui font appel un corpus d'images
ou de textes. Des extraits de ce corpus sont utilis s pour produire, par diverses combi-
natoires, des objets suppos s r pondre aux questions pos es. Comme il y a beaucoup
d’ toiles dans le ciel, il y a beaucoup d’ 1 ments graphiques dans le tarot, et il y a beau-
coup d’hexagrammes et de d clinaisons dans le i-ching. La combinaison de ces 1 ments
initiaux permet d’obtenir une grande vari t der ponses et donc de sens possibles.

*  Les syst mes qui sont bas s sur I'observation de la nature. Par exemple, on observera
le marc de caf | les nuages, les visc res d’animaux sacrifi s, les mouvements d’animaux
soumis  diverses stimulations. Le devin va alors attribuer, sur la base d’un corpus de
connaissances souvent gard  secret, des sens  ces signes.

*  Les syst mes bas s sur I'absorption de substances psychotropes ou I'inhalation de gaz
(telle la Pythie) visant  provoquer des tats modifi s de conscience, chez le consultant
ou chez le m dium. Pendant I'exp rience, ce sont des rencontres, des visions pr moni-
toires, des perceptions nouvelles qui donnent les r ponses aux questions pos es. 1l est
int ressant de noter que ces syst mes sont ceux dans lesquels I'exp rience de la divina-
tion est la plus pr gnante, notamment lorsque le consultant pratique lui-m me la transe
sans passer par 'interm diaire d'un m dium.

Dans ces trois familles de syst mes divinatoires, le demandeur peut faire appel un m dium
quiva servir d’interpr te, de traducteur, et mettre les productions symboliques issues du corpus
en relation avec les questionnements ou les interpr tations du consultant. Il peut galement, s'il
ma trise les techniques divinatoires, les mettre en ceuvre sans assistance.

Quel que soit le mode de divination, il me semble que c'est cette exp rience de transe qui
constitue le noyau du ph nom ne divinatoire. Elle est d crite par diff rentes disciplines : citons
trois approches tr s diff rentes, 'approche socio-analytique de Georges Lapassade [1976], la
mod lisation des processus de cr ation-innovation de Ikujiro Nonaka [1997], I tude de I'exp -
rience intuitive de Claire Petitmengin [2003]. L'avalanche cr atrice, I' mergence massive dans
lesprit de nouvelles id es, de recompositions de la r alit prend des formes extr mes, notam-

? L'exp rience labor e par Garfinkel pour mettre en vidence la MDI a consist  faire dialoguer, par le
truchement d’un interphone, un pseudo-th rapeute et un certain nombre d’ tudiants cobayes volontaires
pour une s ance exp rimentale de conseil psychologique. Ces tudiants, d sireux d’obtenir un conseil sur
une situation sp cifique leur posant probl me, acceptaient de formuler leur demande sous la forme de dix
questions auxquelles on devait pouvoir r pondre I'une apr s I'autre par « oui » ou « non ». Entre chaque
question, I' tudiant coupait la communication et enregistrait un commentaire sur lar ponse. Il enregistrait un
commentaire g n ral une fois les dix questions pos es. Une majorit d’ tudiants dit avoirb n fici de fagon
d cisive des conseils pour r gler leur probl me. Ces conseils oui/non avaientn anmoins t enti rementtir s
au hasard et lam me liste de oui/non avait servi pour tous. ..
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ment lorsque le sujet accepte de perdre tout contr le de lui-m me pour d clencher le proces-
sus. Mais, dans la plupart des cas, c’est une forme « douce » de la transe qui est recherch e et
on parlera plut td’ tat de cr ativit stimul e, d’ouverture de I'imagination, etc. Les processus
neuronaux associ s ces tats sont 'objet d’ tudes passionnantes, mais n’ont pas t au centre
de nos exp riences car, sur les traces de Garfinkel, nous avons cart ce qui se passe « dans les
cr nes» pour nous concentrer sur les ph nom nes interpersonnels et la construction socialis e
du sens.

Ceci nous a conduit  observer les syst mes divinatoires qui utilisent majoritairement les
changes langagiers. Le plus simple de ces syst mes est la question envoy e un devin automa-
tique par SMS ou par Internet, dont la r ponse regue par le m me biais est souvent d cevante
car elle ne met pas le demandeur en situation d” prouver cette exp rience de cr ation de sens.
Des dispositifs automatiques peine plus complexes techniquement, comme le ¢ 1 bre Eliza
[Weizenbaum, 1966] et ses nombreux d riv s, constituent de tr s efficaces activateurs de MDI/
transe et nous en avons fabriqu plusieurs. Mais, en dehors de ces automates de dialogue, qui
fonctionnent essentiellement dans une relation « ~deux » ('automate et I'humain qui I'utilise),
nous avons fabriqu des syst mes qui fonctionnent avec des groupes, typiquement une trentaine
de personnes et qui d clenchent non seulement I'activation de la MDI/transe chez chaque parti-
cipant mais aussi des processus de cr ation collective de sens.

Qu’est-ce donc qui est commun, invariant, ces diff rents syst mes divinatoires ? Il me semble
que ce qui est central dans ces exp riences, et int ressant du point de vue de I'ethnom thodo-
gie, ce sont les m canismes mis en ceuvre pour fabriquer le sens. Les apparences de ces m ca-
nismes sont extr mement vari es e, si vous le voulez bien, je me limiterai aux i-ching, au tarot
et lastrologie :

* dans le i-ching, un tirage au sort s lectionne un segment de texte qui se caract rise par le
fait quil est extr mement polys mique.

*  Dans le tarot, un tirage s lectionne des cartes qui, regroup es, constituent un ensemble
dont le sens est expos  par le devin, qui construit ainsi une r ponse la question pos e

*  Dans l'astrologie, un calcul est effectu , par exemple partir de la date de naissance du
demandeur. Ce calcul, qui narien  voir avec I tat actuel des connaissances en astrono-
mie, donne une « configuration » des positions de diff rents «astres » dans le « ciel ». Je
mets des guillemets pour bien indiquer qu'il ne s’agit pas d’objets astronomiques r els
mais d'un syst me fictifd riv derepr sentations de I'espace datant du Moyen Age. Cette
configuration astrale est alors interpr t e par le devin selon des r gles d’association
s mantique emprunt es diff rentes mythologies.

Nous avons d’abord essay d’aller au-del de la technologie m me de ces dispositifs. Ces tech-
niques sont d crites dans de nombreux ouvrages disponibles en librairie et il est relativement
facile de devenir tarologue, astrologue ou experts du i-ching.

Nous avons identifi plusieurs 1 ments n cessaires au bon fonctionnement du syst me divi-
natoire, parmi lesquels on peut notamment citer les suivants :

* Taquestion pos e au syst me doit avoir une importance, m me faible, pour le deman-
deur. Cette condition est imp rative car, si elle n'est pas remplie, le demandeur ne
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d clenchera pas son processus interne de construction cr ative de sens lorsqu'’il recevra
lar ponse du syst me. Il n’est, par contre, pas n cessaire que la question soit connue
d’autres personnes que le demandeur, qui peut la garder secr te, y compris vis- -vis du
m dium lorsquil y en a un.

* Lesyst me doit r pondre avec une vari t suffisante pour que le demandeur qui recoit
lar ponse ait le sentiment d’'une ad quation delar ponse la question. Cette vari t ne
s’exprime pas obligatoirement par une obscurit apparente des r ponses (comme dans
les textes du i-ching) ni par une grande richesse de langage. Nous avons ainsi fabriqu des
syst mes quir pondaient seulement par « oui » ou « non » et qui marchaient tr s bien.

* Lem dium, il existe, ne doit en aucune facon donner au demandeur le sentiment qu'il
intervient dans le processus divinatoire autrement que comme instrument. Sile m dium
est percu comme essayant, volontairement ou non, d’influer sur les constructions
s mantiques en cours chez le demandeur, celui-ci installe imm  diatement un syst me de
d fense pour ne pas se faire manipuler et le processus cr atif est interrompu.

*  Apr s diverses exp riences, nous avons constat que le « myst re », la « complexit »
du syst me divinatoire n’est pas un | ment n cessaire  son bon fonctionnement : les
devins pratiquent la divination pour eux-m mes alors qu'ils ne sont plus fascin s par des
m canismes qu'ils ma trisent parfaitement. Nous avons donc cherch  fabriquer, au-del
de toutd corum, un syst me minimal.

L'une de nos exp riences les plus int ressantes a consist ~ demander aux tudiants de fabri-
quer eux-m mes leur propre machine divinatoire, afin d’ liminer tout « myst re ». Ce syst me
tait extr mement simple : un groupe d'une vingtaine d’ tudiants r digeait, sur des petits bouts
de papier, des pr dictions autour de th mes classiques en divination : amour, sant , travail,
argent. Nous leur laissions une totale libert r dactionnelle, certains s"amusant  imiter le lan-
gage des horoscopes, d’autres celui du i-ching. Nous leur demandions seulement de ne pas faire
de « mauvaises farces » comme, par exemple, un texte promettant, dans la cat gorie « amour »
une aventure avec une jolie tudiante du groupe ou, dans la cat gorie «sant », un avertissement
de d ¢ s imminent. En un mot, nous leur demandions de mobiliser toute leur cr ativit pour
r diger des « pr dictions »  usage aussi large (mais ventuellement pr cis) que possible, dans
une atmosph re g n rale de bienveillance (la puissance des m canismes mis en ceuvre par ces
dispositifs est consid rable et il nous arrive d’accueillir des tudiants fragiles. ..).

Ces petits bouts de papier taient ensuite dispos s I'envers (face crite non visible) pour
former un ensemble bien dispos en lignes et colonnes sur des tables, une table « amour », une
table « travail » et une table «argent ». Une num rotation des petits bouts de papier taitd ter-
min e, par exemple de gauche droite et de haut en bas. Toutes les chaises taient enlev es
de la salle de facon faciliter les d placements de chacun. On pouvait alors commencer  faire
fonctionner le syst me.

Apr s quelques minutes de repos et de repli sur soi, il tait demand  chacun de choisir sa
question en pr cisant que celle-ci pouvait  tre aussi bien vitale que | g re (depuis « dois-je chan-
gerdem tier ?» jusqu’ «vais-je aller danser ce soir ? ») mais qu'il tait indispensable que cette
question ait une r elle importance pour I tudiant. Il tait demand  galement aux tudiants de
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ne plus communiquer entre eux de mani re volontaire afin de rester concentr s sur le proces-

sus. L'animateur mettait alors des signaux sonores  intervalles irr guliers. Entre chaque signal,

les tudiants avaient le choix entre ne rien faire, sauf le silence dans leur esprit, ou bien se r citer
eux-m mes des s quences de nombres al atoires, ou bien capter autour d’eux des valeurs

num riques quelconques (la longueur approximative d'une table, le nombre de pas faits par leur

voisin, etc.). Au signal chaque tudiant prenait le dernier nombre apparu dans leur esprit et allait

sur la table correspondant au registre de son questionnement prendre le papier correspondant
ce nombre.

C'est alors par la lecture des petits bouts de papier qu’est provoqu e I'exp rience divinatoire,
sans aucun interm diaire. Apr s lecture d’une r ponse la question, I' tudiant tait invit
s'interroger en silence sur le sens de lar ponse. Puis il pouvait, son choix, reprendre la m me
question et poursuivre le processus ou bien (se) poser une nouvelle question d coulant de la
combinaison de sa question pr ¢ dente et de lar ponse recue afin de poursuivre le processus.
Nous faisions fonctionner le syst me pendant suffisamment de temps pour que chaque  tudiant
puisse proc der au moins une quinzaine d’it rations. Nous arr tions alors I'exp rience pour
passer la phase interpr tative. Il ne s’agissait bien s r pas de savoir si les pr dictions du sys-
t me taient pertinentes mais d’ changer le maximum d’informations sur les ethnom thodes
utilis es par chacun, sur les ressentis pendant que se mettait en place et se d roulait la transe
cr ative, puis de constater et d crire, au-del des ph nom nes int rieurs chacun, ce qui rele-
vait des processus de communication entre les participants et de I'influence de ces processus
sur le fonctionnement du syst me divinatoire. Nous constations alors que, bien que le syst me
ait t construit et fonctionne pour que chaque individu, dans l'intimit de son esprit, trouve
une r ponse son questionnement secret, de nombreux ph nom nes de communication et
d’interactions sociales se produisaient de fagon in vitable et intervenaient dans le processus de
cr ation de sens. On ne pouvait donc r duire I’ tude du syst me divinatoire aux seuls processus
mentaux, mais il fallait galement identifier et d crire les multiples canaux de communication,
verbale et non-verbale, par lesquels le groupe pratiquant la divination, construisait et partageait
un sens commun.

Marc Ogien disait, en substance, dans un r cent papier : « La connaissance est une facult qui
s'exerce directement et exclusivement dans I'espace commun ». C'est- -dire que la connaissance
estun fait d’esp ce et quir sulte de I'activit collective. Ce qui nous int resse, en tant qu'ethno-
m thodologues, celava tre de rendre compte de cet engagement mutuel dans lequel les indi-
vidus se trouvent de faire usage de significations pour agir en commun et, donc, « faire soci t ».
Cette id e est vraiment importante : connaissance, production du sens et action en commun
sont indissociables dans le cours de I'action sociale.

Je quitte maintenant la divination pratiqu e en groupe et je reviens, si vous le voulez bien,

la divination m di e en m’interrogeant sur ce qui se passe entre le devin et son client, via le
dispositif divinatoire. Quelle est la nature des ph nom nes de communication qui s'instaurent
et se d roulent alors ? Ils sont de plusieurs ordres que je n’ai pas le temps de d velopper ici,
mais dont je pense qu'il serait tout  fait int ressant qu'ils soient examin s la lumi re conjointe
de I'ethnom thodologie et des sciences de I'information-communication. 11y a tout d’abord ce
m canisme tr s profond qui consiste remarquer ce qui sort de I'ordinaire. Ce que les neurolo-
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gues constatent pour la vision ('oeil est instantan ment attir par ce qui bouge) semble  gale-
mentsed rouler unniveau plus labor de cognition (nous avons l'attention attir e par ce que
nous ne comprenons pas), puis au niveau social (dans une foule, nous ne faisons pas attention
la plupart des gens mais nous identifions tr s rapidement un comportement « anormal »). Notre
attention est attir e par ce qui sort de I'ordinaire et notre esprit entreprend aussit t de « docu-
menter» I v nement dans sa « banque de connaissances » r centes ou lointaines, pass es ou
venir (r trospectif/prospectif) afin d’en faire sens. C’est ce dispositif, que nous nommons, apr s
Mannheim [1952] et Garfinkel [2007], «m thode documentaire d’interpr tation », que nous uti-
lisons en permanence et qui est mis  contribution pour l'interpr tation des 1 ments produits
par les dispositifs divinatoires.

llest noter que les formulations et les symboles des dispositifs divinatoires sont congus pour
favoriser ce processus d'interpr tation. Les syst mes divinatoires mettent ainsi  disposition des
devins et de leurs clients un syst me symbolique qui permet de penser les situations. Il offre
une certaine coh rence et puis dans le cours de I'exp rience divinatoire, et du fait du caract re
al atoire des dispositifs, surviennent des v nements « anormaux ». C’est alors qu’entre en jeu
lam thode documentaire d'interpr tation pour int grer les nouveaux | ments en produisant
dusens la fois dans le syst me symbolique propre au dispositif divinatoire et dans I'explication
rationnelle qu’en d duit ou construit le client, aid par le devin, au regard de la question pos e
en entr e. C'est par le truchement de ce processus qu'un v nement se produisant al atoire-
ment dans un dispositif symbolique, tout  fait virtuel donc, va devenir bien r el une fois trans-
pos ,vialaMDI, dans lar alit v cue d’un individu.

Autre ph nom ne incitateur du dispositif divinatoire : 'engagement mutuel que provoque la
confiance accord e par le client au devin, confiance provoqu e en premier lieu par la capacit
dudevin «faire croire » sonclient lar alit dusyst me. Ceci nous renvoie  ce que je disais
tout I'heure surl'int r t que nous portions entendre les devins nous « expliquer » en quoi et
pourquoi leur pratique est sens e. L'explication qu'ils nous donnent est videmment la m me
que celle qu'ils proposent  leur client pour amorcer le ph nom ne de « confiance ». Et c’est
cette confiance qui, une fois install e, les engage leur tour donner le meilleur d’eux-m mes
et de leur art pour la satisfaction du client. 1 ment suppl mentaire, non n gligeable, de mat -
rialisation de cette confiance et de cet engagement mutuel : lar mun ration que le client verse
au devin en retour de ses services.

Un autre | ment de grande importance est la s quentialit de l'interaction. Cette s quentia-
lit estsouventtr snorm e, ritualis e et chaque devin jouera consciencieusement les diff rentes
phases du dispositif. Ces phases qui varieront grandement d'un dispositif 'autre vont mettre en
condition la fois le devin et son client, en vue de cr erI'exp rience partag e dont je parlais tout

I’heure. Elles serviront de jalons au processus de documentation « propectif-r trospectif », de
cr ation du sens autour et en vue de lar solution de la question de d part. La qualit «vivante »
(le lebenswelt dont parlent Husserl et Sch tz) exige que I'exp rience soit continue, c’est- -dire
non-interrompue tant cognitivement (on reste concentr ) que temporellement (on n’alterne
pas avec une autre activit ). Il n’y a que les ethnom thodologues, rompus la pratique de la
«mise entre parenth ses », qui puissent se permettre d’ tre la fois dans I'action de fabrication
du sens en situation et dans I'observation du dispositif du sens-en-train-de-se-faire. Pour le client,
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une telle rupture de la continuit ob rerait radicalement le contenu, donc le r sultat, de I'exp -
rience. Un devin bien entra n  connait toutefois de nombreuses astuces et « tours de main » qui
lui permettent de maintenir ou de ramener le client en tat de concentration suffisante pour
conduire le processus  son terme. Ce terme arrive lorsque le client a le sentiment d’avoir suf-
fisamment d’informations significatives pour agir de mani re satisfaisante ou d’avoir des motifs
suffisants de croire qu'il obtiendra ainsi satisfaction. Il peut galement s'arr ter, lorsque le devin
d cide que le temps allou  ce client est pass et interrompt la s ance, la mani re d’un psy-
chanalyste. Tout n’est pas dit dans la s ance et les effets sont suppos s pouvoir se faire sentir
longtemps apr s dans la poursuite, constante nous I'avons vu, du processus d'interpr tation.

Pour conclure sur une note humoristique mais non d pourvue de sens, vous savez qu’assez

r cemment une banque francaise de renomm e internationale a perdu des sommes vraiment

normes du fait des agissements d’un de ses traders. Dans I'enqu te qui est en cours, on a exa-

min attentivement la liste des appels professionnels de ce trader. Cette liste d’'appels contient

plusieurs centaines d’'appels t I phoniques des num ros offrant des services de divination

dans les mois pr ¢ dents I'effondrement de ses op rations. Je vous laisse faire 'analyse de cette
information.

Question : Votre expos m’a enthousiasm car je me suis int ress  quelque chose qui n'a
rien  voir, I'apparition des OVNI dans le ciel, et ce que vous avez dit m’a fait cogiter pas mal.
Ma question porte sur ce que vous avez dit - propos du fait que I'entretien s'interrompt lorsque
le client estime que « cela va ». Je me demande donc et je vous demande si cette impression
que « cela va », change d’une personne I'autre. Dans le cas des O.V.N.L, si je vois une lumi re
qui bouge dans le ciel, «il s’agit d'un objet volant non identifi d’origine martienne » peut- tre
pour moi une interpr tation acceptable. Pour ma voisine, I'interpr tation du drone pourra tre
acceptable. La voisine de ma voisine pensera peut- tre un ballon. Ma voisine a peut- tre aussi
pens  T'O.V.N.L, mais pour cette explication n’ tait pas acceptable pour elle, ce qui fait qu’elle
a poursuivi sa recherche d’explication jusqu’ penser un drone. Est-ce que vous seriez d’accord
avec I'id e que des gens disent « non, je ne veux pas arr ter ce stadel » et doncavecl'id e que
le processus interpr tatif est potentiellement infini ?

R ponse : Je vous rappelle les termes que j'ai employ s : « c’est acceptable ». Ce mot ne signi-
fiepasquecequia t accept soitexactnim me rationnel. J'ai exp riment avecmes tudiants
informaticiens hyper-rationalistes qui, lorsqu’on leur parle de divination et d’astrologie, s'instal-
lent aussit t dans une attitude de d nigrement, alors m me que vous tes en train de leur mon-
trer le fonctionnement de la « machine cr er du sens » et non pas de tenter de leur faire croire

la divination. J'ai, vous I'imaginez, un malin plaisir pousser 'exp rience jusqu’au moment o
je vois dans leurs yeux se profiler un doute tr s net. A cet instant, j'ai gagn sur plusieurs tableaux
car jai la fois d truit leurs certitudes simplistes dans la solidit d’une science positiviste de
'Homme et je leur ai montr qu’il existait des m canismes qui transformaient leur perception de
lar alit au point qu'ils ne savent plus ce quelle est «vraiment ». Je suis en cela dans les traces de
Yves Lecerf qui, pour information, connaissait par cceur la totalit - des textes du i-ching, ce qui fait
tout de m me quelques centaines de pages qu'il pouvait r citer tout moment. Tr s souvent, il
s'amusait basculer du statut de professeur d’universit , ancien 1 vedel’ cole polytechnique,

devin utilisateur expert du i-ching, histoire de faire « bouger les lignes » dans les t tes de ses
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auditeurs tudiants. Pour r pondre votre question, la notion de ce qui est acceptable ou pas
est donc tr s fortement subjective. Elle d pend de I tat de chaque personne chaque instant.
Une personne pourrait donc me dire une chose un moment « une lumi re est un O.V.N.IL » et
quelques secondes plus tard une chose contraire « cette lumi re est un drone » et je trouverais
cela absolument normal. Le sens du monde est irr ductiblement dynamique.
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